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نظریةالأدب الاإسلامی عندمحمداقبال 
ما 1۹ ۸۹حصحصهط ۸٤ہ‏ ٭-صت٥3ص6]]‏ عتحصه(١٤۱‏ ]٤ہ‏ 0ء 5] :ط٠‏ 
٭ّ د. ھانيِ ا ماعیل رمضان 
1 ھ۸ 
غععار ەط٤‏ اصہ بدسبتہووزنا ءنھملنا مہ ××عطعە لممعلسم: ءط مز لمطو( ا/ەسصہطم۸۸ ×ءەم 1:6 
ءنسەل:( ءط ۶م 4ہءءّ عط عصہہ عصنمم ح٤‏ عصعت ءطۂ ۰ہ× :۶۶ .ہمنلدەەم اص بجە:طا ط ۶( لہ ہل صەدر 
”ہل تھجطھہ غعەط ءط: ×٣‏ ۰ا .سمل( لو >نطاہ وصنفەلطز ءدمتہحئز عط ع ہمہ ح٤‏ صەوتہہ 
ءاجطتاەوجھسہی صسمل×نہ لہءنطجچمہ(نطٔع دہ غصہلو: ءنظەەم ءط؛ وصنصنطھہحء ور۳۷ ‌ءہععانا ءنھەلا ]ہ 
)مہ طف ظلەمطو( إسعدل ٤۷‏ عطہہ: دفەہمی× ءنط7 ۔.ط‌نه/ ءنسەلاا ءعط لہ صمناه ص٥‏ عط طز 
اہ :جمدمودہ دط قدص ےہ صموععد طز مہ ےكەمھط ءط وصٹذ-۱زذ:”ہء ‏ رط ءسئەمانا ءنھەلنا 
عوعم عءط لو ہء”ھ ءط7 ۔.بتەەم عنط مز منامطعہہ اص ءسٴم انا ءنھملٌطا ہ صمتعصاز 
۔امجلھ ءط: ط ءءدمامہہ اص ىضملمھع :'ظلەطوا ۶ہ ء۔انجعدہا ءعسدوءط :ال ۰ہ وہ" ٛۃہ 
طا طعزہ ملٰطْعأوجھوہّ :مھ دز ×ہ٣٣٣حط‏ مناوو٘طۂ؛ عنط مہ :ط× ,1ا٢٣٠۷‏ جصزلوں۸/( 


آقصد لوطو1( ,ە-سددعانا ءنسصەلاط دہ لطو1 ٤ہ‏ ٤>دمصط‏ , حو انا عنصعل :۴۹۵2 7۰۷ 
۔لەطو1 ہ٠‏ قَِل-ہہءہ ۰ہ٣س+٭<”‌ّنا‏ ءنصماا آہ دعناعطادع۸ ,دنا عنصسملا آہ ‏ ەعەطنت٥ہ‏ 


مقدمة: 
لا شك تی أُن الأدب اأُحد الأعمدة التی تقوم علیھا ا لحضارات؛ سواء ا حضارات القدیمة أم ا حدیئةء لأنہ بعبر عن 
وجدان ا جتمعات ومشاعرهاء ناقلاً صورتھا الللموسۃ ھذا من جھة ومن جھة أُخری؛ یرسم مستقبل ہذہ ا جتمعات 
ویوجه أفرادھا معبراً عن طموحاتھا الأمولة, 
وعليه کان الأدب الڑسلامی ضرورۃ حضاریة وفریضة ثقافیة یقتضیھا الواقع ویفترضھا النطق؛ جب دعمھا تاصیلاً 
وتطبیقا وھو ما یسعی إليه ھذا البحثء إذ یھدف البحث إلی استجلاء نظریة الدب الاسلامی عند أحد روادہ؛ 
الشاعر محمد إقبالء لیستمد البحث روافد النظریة من أصوٰٰا التنظیریة والتطبیقیق والتی یعد إقبال أُبرز من جمع بیٹھما۔. 
وبالرغم من شھرة إِقبال قی الدب العربیي والاسلامیء والقبول الذي حظي بہ؛ فإنه م بحظ بالقدر نفسه من الدراسات 
والأبحاث العربیةء وما زالت ا لمکتبة العربیة تفتقر لی ا مزید من الدراسات حولهء ومن الدراسات التی تناولت إِقبال قی 
للکتبة العربیة دراسة ''عبد الوهاب عزام: محمد إقبال سیرتہء وفلسفتہء وشعرہ''' التی تعتبر أول دراسة تقدم إقبال للقاریٔ العربي. 
وقد ارتکز البحث علی ا ٹھج الوصفی التحلیليء مع الاستعانة بالمنھج التاریخی علی حسب مقتضیات البحث؛ وقد 
جاءِت خطة البمحث علی النحو التا می: 

أثر إقبال فی نشأة الدب الڑسلامی۔ 
مفھوم الدب الاسلامی ووظیفته عند إقبال. 
.ات الأدب الاسلامی عند إقبال۔ 
_جالیات الأدب الإڑسلامی عند إقبال۔ 


٭ أُستاذ الدب ا لمقارن اللساعدء کلیة العلوم الڑسلامیة بجامعة غیرسون الترکیة, 
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مھید: 

ُعد مصطلح الأدب الاسلامی مصطلحاً حدیئاً نسبیاً ظھر ٹی خمسینیات القرن العشرین وقد کان أول من دعا إليه 

وکتب فیه أبو الحسن علي الندوي حینما اختیر عضواً فی ا جمع العلمي العربي فی دمشقء فقدم بحثاً دعا فيه إلی إِقامة 

الأدب الاسلامی والعنایة بە۔ 

ٹم جاء الناقد الأُدبي سید قطب؛ فنشر پی 1952 "منھج للأدب" وأردفہ بکتابہ ٹی التاریخ: فکرۃ ومنھاج؛ وٹی 

161 اقتفی اأُخوہ محمد قطب أثرہ فکتب کتاب '"'منھج الفن الاسلامي"ء وی 1963 قدم یت الکیلان 

'الاسلامیة والمذامب الادبیة"ء وٹی 1974 قدم عماد الدین خلیل کتاب "'قي النقد الإسلامي الممعاصر" نم توالت 

بعد ذلك الکتابات فی الدب الأسلامی مثل کتاب ''مقدمة لنظریة الأدب الإسلامي"' لعبد الباسط بدر؛ وکتاب "نحو 

مذھب اِسلامی تی الأدب والنقد"' لعبد الرمن رأفت الباشاء وکتاب "'مدخل إلی الأدب الإاسلامي" لنجیب الکیلای؛ 

وکتاب "الدب الإاسلامي بین النظریة والتطبیق" لصابر عبد الدام وغیرھا من الکتب وا لمقالات . 

بید اُن النقطة الفاصلة ٹی تاریخ الصطلح ترجع إلی تاریخ انعقاد ''الندوۃ العاليّة لدب الإسلامی' التي عقدت ى أبریل 1981 

بندوۃ العلماء بلکھنؤ با ند وٹی ھذہ الندوۃ قُدمت ابحاث ودراسات رسخت للمصطلح تنظیراً وتطبیقا ومنذ ذلك الوقت 

بات الدب الإسلامي مذھباً أدبیاً لُدرس أصوله وفنونہ ٹی الجامعات والکلیات فی العالین العربی والإسلامي. 

وِنذ کان مصطلح الدب الإسلامي مصطلحاً حدیئًا نسبّا؛ فان امراجعات التاریخیة توکد علی أصالة أُصوله ورسوخ 

جذورہء ”'فیمکن العودة به حسب الفھوم القائل بأنہ الدب التمثل لمبادئ العقیدة الاسلامیة وتصورها للوجود إلی بدایات 
و3 

الدعوۃ الڑسلامیة ء حیث انطلقت معھا تنشر مبادئھا وتذود عن قیمھاء مستمدة قوتھا من قوۃ العقیدة الاسلامیق اتی 

تشربت نفوس اللسلمین؛ء ومن دعم وتشجیع النبی - صلی اللہ عليه وسلم -- للشعراء المنافحین عن الدعوۃ ا جدیدةء فجاء 

شعر حسان بن ثابت وأقرانه منافحاً عن الرسول الکریم ورسالتہ السماویق کما رأینا نماذج تعبر عن طموحات الشاعر 

3 ے 1 4 

وأحلامهہ اللستمدة من العقیدة السلامیةء فعلی سبیل ا مثال عبد اللہ بن رواحة ینشد طالباً الشھادة ٹی سبیل اللہ : 


اک اڑل اون مو وَصَزَة ذات فَرغ تَتذْفُ الد 
زط او ا ور تد ثُْيْدٌ الأخْشاءَ وَالکہتا 
بی بُقَال ٰذَا موا عَلَى جدئی أَزِشَدَهُ الله مِن غَاز وَفَذ رَمد 


ومن نافلة القول الاشارۃ إلی دور الدب شع ونثاً نی الحضارۃ الإسلامیة ٹی مختلف عصورها ومیادیٹھاء ”ولا یستطیع 
أحد أن ینکر أُن الدب کان عنصراً من عناصر ھذہ الحضارة الڑسلامیة ا توازنة ال خالدةء التی تمتد أُسبابھا إلی السمای 
وفق تصورات واضحة صحیحیةء وم یکن من باب المصادفة ان یکون فقھاء الإسلام وفلاسفتہ وعلماؤہ وقوادہ من 
اکٹر الناس اھتماماً ومارسة لفن الدب شع ونٹر نری "سا عند ابن سینا والشافعي وابن المقفع والجاحظ 
وغیرھم من أعلام الفکر اللسلمین عرباً وعجما قدماً وحدیئًَا”ٴ”۔. 
ونحدر الإشارة إلی أُن الدب الإسلامي لا یقتصر دورہ علی الدفاع عن الاسلام فحسب؛ بل هو صورۃ نابضة لروح 
الإسلام التی تسري ٹی وجدان البدع الإاسلامء فتجود قریحتہ اٌدباً یتمٹل التصور الإنسان للکون وا حیاۃ والانسانء ومن 
خلال هذہ النظرۃ تتسع دائرۃ الدب الإسلامی مکاناً وزمان فتشمل شعر الزھد وشعر المتصوفة وکل ما صدر عن 
رؤیة إعانیء وقد أشار إ ی ذلك سید قطب حینما قال: 
”لیس الدب الإسلامی ہو وحدہ الذي یتحدث عن الإسلام او عن حقبة من تاریخ أو عن 
شخص من أُشخاصہ انما ہو التعبیر الناشئ عن امتلاء النفس با مشاعر الاسلامیة وکفی “. 
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وھذا الامتلاء للنفس با مشاعر الاسلامیة ما نراہ واضحاً جلیاً عند شاعر الإسلام محمد إقبالء سواءٗ فی کتاباتہ 
الشعریة أم النثریةء وقبل استعراض ملامح نظریة الدب الڑسلامی عند إِقبال ینبغي أُن نؤکد علی أُن إِقبال کان رافداً 
اأساسیاً للأدب الإسلامی وعاملاً رئیسیاً ٹی نشأة ھذا الدب ىي العصر الحدیث. 
أثر إقبال فی نشأة الدب الإسلامي: 
تکاد تحجمع مصادر الأدب الڑسلامی علی ان الفضل لنشأة هذہ اللصطلح یرجع لی أبي ا حسن الندوي - کما ذکرنا 
آنفاً - فھو الداعی الاأول ھٰذا الصطلح والمتحمس الرثیسی لە؛ واقرازا بفضله فقد عقد الؤقر الأول لاأدب 
الاسلامي ٹی ندوۃ العلماء ٹی ا ند التيی کان عضواً فیھا وإحدی قیاداتھا البارزین فیھاء لکن من أین استمد الندوي 
ھذہ الفکرۃ؟ وما الذي غرسه فیە؟ 
لقد تأثر الندوي فی دعوته بأفکار محمد إقبال وآرائ 22-7 برؤیته الثاقبة لھا اإعجاب؛ وکان لشعر إقبال مکانة 
خاصة ٹی نفس الندوي؛ حتی أنہ ترجمہ إلی العربیة وکتب عن صاحبه ا مقالات والأبحاث؛ وساہم ٹی تقدمهہ إلی العالم 
العربيء وقد أشار الندوي صراحة إی اإعجابه الشدید بإقبال ٹی مقدمتہ الضافیة "صلتی بمحمد إقبال وشعرہ"' ء ومی 
مقدمة ترجمته لروائع إقبال فقال: 

”ان اعظم ما حملنی علی الإعجاب بشعرہ هو الطموحہ والحبء والإمانء وقد جلي ھذا الزیج 

ا جمیل ٹی شعرہ وق رسالتہ أعظم ما تُلی فی شعر معاصرہ ورأیت نفسي قد طبعت علی الطموح 

وا حب والإیمان وهھي تندفع اندفاعاً قویاً إلی کل دب ورسالة ییعثان الطموح؛ ومو النفس وبعد 

النظرء وا حرص علی سیادة الإسلام وتسخیر ھذا الکون لصالحہ والسیطرۃ علی النفس والاّفاق: 

ویغذیان ا حب والعاطفة ویبعثان الڑیمان باللہ؛ والاإیمان محمد - صلی الله عليه وسلم - وبعبقریة 

سیرته وخلود رسالتہء وعموم إمامتہ للاأجیال البشریة کلھاء إننی أحببته وشغلت بە کشاعر الطموح 

والحب والإمان وکشاعر لە عقیدة ودعوة ورسالةٴ''. 
ویقول فی موضع آخر: 

”رما أحبیت شعر محمد إقبال لن رأیتہ یوافق هوايء ویعبر عن ضمیري وخواطري؛ وینسجم مع 

عقیدت وتفکیري؛ ویتناغم مع عاطفتيی ومشاعريٴٴ“. 
نستشف من ھذین الموضعین توافق الرؤی بین إقبال والندوي فی أہمیة الإسلام ودورہ ٹی ا حیاۃ والحضارقء فإاعجاب الندوي 
بإقبال جاء بنا٤‏ علی أُن إقبال شاعر صاحب عقیدة ورسالة تنعکس علی شعرہء فتسمو بالنفس والروح ونثیر العواطف 
ول مشاعر فتمتلئ بروح الإسلام فتحرص علی بٹھا مفعمة بالأمل والتفاؤلء وھو ما ینسجم مع نفس الندوي التواقة وروحہ 
الطموحة لسیادة الإاسلام وریادة السلمینء التی وجدت ضالتھا ٹی شعر إقبالء فقال شاھدًا علی نفسە: 

”واشھد علی نفسي أنيِ کلما قرأت شعرہ جاش خاطري؛ وثارت عواطفي؛ وشعرت بدہیب العانِ 

والأحاسیس ٹي نفسي؛ وبحركکة للحماسة الإسلامیة ٹی عروقيء وتلك قیمة شعرہ وأدبہ نی نظري““. 
ھذہ القیمة التی تبناھا الندوي ودعا إلیھا تحت مصطلح الدب الإسلاميء فکتب اللہ هما علی یدہ الذیوع والانتشاں 
وکشفت لنا علی مواھب عدیدة من یجمعون بین طھارۃ الکلمة ظاھراً وباطنا وجمال العبارۃ مظھرًا وخبرا وعلی 
رأسھم شاعر الإسلام الأول محمد إِقبال. 
وقد کان للإقبال قصب السبق قی التنویه إ ی حاجة الأمة الاسلامیة إ ی أدب یثل أُخلاق الڑسلام ویتمٹل فیه الأدیب 
اللسلم فیوضات الإیمانء ولفت الأنظار إ ی خلو ا موروث الثقاقی المعاصر من ھذا الدب فکتب 'إقبال ٹی مقدمتہ 
لدیوان غالب ا مصور: إذا نظرنا ٹی تاریخ الثقافة الإسلامیة فرأبی ان الفن الڑسلامی - فیما عدا العمارۃ - ا موسیقی 
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والتصویر بل الشعر؛ لمّا یولدء أعنی الفن الذي یقصد إلی أن یتخلق الانسان بأخلاق الل؛ والذي بمد الإانسان باإلمام 
لا ینقطع "'أجژ غیر منون"' تم بحقق لە خلافة اللہ نی الأرض“"'. 
ورھا هذہ کانت أولی الإاشارات ا معاصرة إی الدعوۃ لادب الڑسلامی بمفھومہ الحدیث: والتی أظن ان الندوي تلقفھا وأولاھا 
الرعایة والعنایةء نی حین عکف علیھا شاعرنا تطبیقاً فجاءت اشعارہ وکتاباتہ نابعة من ھذا التصور الڑسلامی بل إن إقبال 
ذکر مصطلح الأدب الڑسلامی صراحة فی مقدمة دیوانہ ''رسالة الشرق" فی ثنایا حدیلہ عن ناٹر جوتہ لان بالداب 

7 5 1 11+7 
الشرقیةء فقال: جوتە مدینٌ ٹی أُفکارہ لغیر حافظ: للشیخ عطارء وسعدي؛ والفردوسيء وللادب الاسلامي عامة 
وھو لا یقصد بالأدب الإسلامی ادب العصر الإسلامي؛ بل یقصد بہ شعر ال حکمة والزد والتصوف؛ وخاصة أنه سرد 
مجموعة من شعراء الصوفیة فضلاً عن أنە یناقش تأثر جوتہ بشعراء الشرق فی النزعة الأأخلاقیة. 
وقصیدتہ ٹی حقیقة الشعر وانسلاخ الداب الإڑسلامیة دلیل آخر علی أُسبقیة إقبال للدعوۃ إ ی اُدب إسلامي یصدر من 
نبع الڑسلام ویعبر عن آمال المسلمین وآلامھم؛ ینشد إقبال داعیاً ھٰذا الدب الادف الغزیء الصادق العنیء فیقول 


'"صیرغٌ القول! إِن تبغ النجاۃً فاجعلن معیارَہ نار ا حیاءٔ 
نڑ ار یقود العملا مثل برقی قادَ رِغْدًا جلجلا 
من بفکر صاطح قي الأدب؟ ارجعنَ یا صاح شطر العرب" 


ولا یفوتنا الإشارۃ إ ی ان الندوي ألقی کلمة مھمة ثی احتفال عقدہ النادي الثقانی بقاعة مکتبة الللك عبد العزیز عام 
05 مھ ورأعاد نشرھا قی کتابہ "'نظرات ىي الدب" ؛ تؤکد علی مدی أثر إقبال يی نشأة الدب الاسلامی 
والنأصیل لەء وجاءت ھذہ الکلمة بعنوان "دور محمد إقبال فی توجیه الأدب والشعر"'' أشار فیھا إ ی مدرسة إِقبال 
الشعریة والفلسفیة ونظرته إ ی الدب الادف؛ لافتاً النظر إلی أثر إقبال علی حرکة الدب والشعر ٹی عصرہ؛ معتبراً ما 
قام بہ ثورة فی تاریخ الأدب والشعر وقتلٍء فقد اختار إقبال لسان الأدب والشعر لتبلیغ رسالة الڑسلام 
الانسانیة 'ٴولسان الدب ھو لسان الضمیر ولسان الذوق ولسان النفس اللضطرمة الملضطربة وقام [إقبال] برسالتہ 
خیر قیامء وأحدث تاأثیراً من أعمق ما عرف من التأثیر ٹی الدب والشعرء إنه أنشأً مدرسة جدیدة فی الشعرء وأثر فی 
تفکیر الشعراء والأدباء وأحدث تراکیب جدیدة وأخیلة جدیدةق ومعانٰ جدیدۃٴ“! 
لقد کان إقبال نموذجاً فریداً جمع بین صفاء العنی وجمال التعبیرں مما حدا بالندوي ان یسعی إلی الإفادة منهء والعمل 
علی إبراز ھذا النموذج وأمثاله فی الأوساط الاأدبیة والنقدیةء والتی عبر عنھا ٹی مقالته ''نظرۃ جدیدة إلی التراث الأدبيی 
العربی"'' والذي یعدہ الباحثون ا جذوۃ الأُوی لشعلة الأدب الإسلامي وطلیعتہ ویتضح تاأثر الندوي بی هذہ القالة 
بروح إقبال وشعرہ ٹی حدیئہ عن الکتٌاب أصحاب العقیدة الراسخة والذین بحملون بین جنباتھم رسالة ھادفة وأثر هہذہ 
العقیدة وتلك الرسالة ٹی إبداعھم؛ فیقول: 

”'وقد کان ھؤلاء الگگتاب المؤمنون الذین ملکٹھم فکرة أو عقیدة أو یکتبون لأنفسھمء یکتبون 

قلبھم؛ فتنثال علیھم ا لمعانی وتطاوعھم الألفاظ وتؤثر کتاباتھم ٹی نفوس قرائھا؛ لأتھا خرجت من 

قلب فلا ت تستقر إلا ٹی قلب““ٴ 
وھو ما ینطبق تماماً علی کتابات حمد إقبال - خاصة شعرہ - وقد أشار الندوي إ ی ذلك ٹی اکٹر من موضع کما 
وضحنا سلفا۔ 
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مفھوم الدب الاسلامي ووظیفتہ عند اإقبال: 
تتنوع مفاھیم الأدب الإسلامی ولکٹھا تکاد تحمع علی أن النبع الرئیسی ھٰذا الدب هو الرؤیة الاسلامیة النابعة من 
نفس مفعمة بالعقیدة والإمانء أي أن الأدب الإسلامی ''ادب مسؤولء وا مسؤولیة الإاسلامیة التزامء نابع من قلب 
الؤسن وقناعانہہ التزام تمتد أواصرہ إلی کتاب اللہ الٰذي جاء بلسان عري مبین”' وعليه جاء تعریف سید قطب 
لدب الإاسلامی بأنه “ہو التعبیر النّاشئع عن امیلاء النفس البشریة با مشاعر الاسلامیةٴٴ'' سواء کان ھذا التعبیر 
یتعرض للکون أم للحیاۃ أم لاونسانء ومن گی عرفه عبد ال رمن رأفت الباشا منطلقاً من هذہ الزاویة فقال: “الدب 
الإسلامی هو التعبیر الفنی ا مادف عن واقع ا حیاۃ والکون والانسان عن وجدان الأدیب تعببرا یتبع من التصور 
الإسلامی للخالق - عز وجل -- وخلوقاتہٴ'“'۔ 
فما تحلیات هذا اللفھوم عند شاعرنا محمد إقبال؟ 
ُشرنا من قبل إلی رأي إِقبال فی الفن ٹی مقدمتہ لدیوان غالب المصور التی أکد فیھا علی ان الفن الإاسلامي هو الذي 
یسعی إلی ان یتخلق الإنسان باخلاق الڑسلام ذلك الفن الذي یمد الإنسان یلام لا ینقطع؛ ومن تم یکون جدیاً 
بالخلافة ٹی الأرض؛ فلا غرو أُن یکون للشاعر الذي یؤدي ھذہ الرسالة ویحمل ھذا الم الساميء نصیب من میراث 
النبوۃء وأن یکون شعرہ قبساً من المدي النبوي: 
إنذ یکن فی الشعر بعث الآّدمي کان ٹی الشاعر میراث النبيی 

والشعر ا حقیقي هو الذي برتبط بالوحي؛ فما بنطق عن الٰوی؛ ولا یتبع إلا سبیل الرشادء یستمد معانيه من وحي 
السماء والشاعر الحقیقی من یضع دائماً أمام ناظریة قوله تعالی: ”مَا یَلَفظ مِن قُؤلِ ِا لَدَیْه رَقیث غَتِيدٌ' [ق:18] 
؛ فیصدر من نفس مؤمنة لا تؤمن بشیاطین الشعراء بل تؤمن بأن الکلمة الطیبة إِهھام من اللہ؛ ونور یقذفه ٹی قلب 
اللؤمن لینیر درب البشریة جمعاء؛ فھو کنغمات جبریل أمین السماء إِن کان ھادثاً ساکنا أو کصیحة إسرافیل بُصعق 
الأرواح لیبعٹھا من جدید: 

'م اُدر سر الشعر إلا نکتة سیر الشعوب تُُیٹھا تفصیلا 

الشعر فیه من ال حیاۃ رسالة أبدیة لا تقبل التبدیلا 

إن کان من جبریل فيه نغمة أو کان فیه صور إسرافیاا''“ 
وقد أشار إقبال فی مقدمة دیوانه "رسالة الشرق" إ ی أُن مقصدہ هو التربیة الأخلاقیة والدینیة التی تسعی إلی التربیة 
لروحیة للأفراد والأم من خلال تحذیب النفوس؛ واإثراء العقولء وھو ما تحلی ى دیوان رسالة الشرق ”فسیری 
لناظرون فيه بأنفسھم أن آکٹر ما یرمی إليه هو النظر فی ا حقائق الأخلاقیة والدینیة والمذھبیة؛ التی تتصل بالتربیة 
لباطنیة ٹی الأفراد والأمٴ'2, 
وھا لا شك فیه أُن تغییر ا جتمع لا یتم إلا من خلال تغییر أفرادہ ولا یمکن تغییر الفرد إلا من قرارة نفسہء ومن 
لطبیعي أُن یکون الدب الإسلامي وسیلة من وسائل ہذا التغیبر التی تؤٹر ٹی ٹی نفوس التلقین ”فان الإبداع الفنی 
آو الدب لە ٹاثیرہ التمیز علی نقسیة التلقی ؤفکرہ سواء ادك :التلقی ذلك آؤ غ یدرک“ ومذہ خی مھعة الأدیب 
لمسلم التی اأخذھا علی عاتقيه وهذہ هي وظیفة الدب الإاسلامیء بل الأدب والفنون قاطبةء التی بجب أُن تقوم بھاء 
وھذا تلتقی الاداب مع رسالة الدین؛ وإلا أضحت سح وبنًاء لا یسمن ولا یغنی من جوع: بل وبالا علی الإانسانیق 
فلا خیر ٹی دب ولا شعر إذا تجردا عن تأثیر عصا موسی تی ا لحجر والبحر علی حد تعبیر إقبال نفسه“. 


''الدین والفن والتدبیر واُطب والشعر والنٹر والتحریر والکتب 
کل حیط بمکنون یَضیُ بە ی صدرہ یتواری جوھر عَجّب 
ومن ضمیر سلیل الطین مطلعھا لکن لھا من وراء الؤھُر مضطرّب 
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إِن تحفظ الذاتَ هذي فا حیاۃ بھا آؤ م تطی ذاك فھی الحر والکذب 
کم أمة تحت هذي الشمس قد خُزیث ‏ إذ جانب الذاتَ فیھا الدین والأدب"“* 
جات الأدب الإسلامي عند إقبال: 
إِن السمة الرئیسیة لادب الإسلامی التی تمیزہ عما سواہ من مذاہب ا٘دبیة ومدارس نقدیة؛ ھی رؤیته ا مٰلتزمة النابعة 
من الإسلام عقیدة وقیما بید أن هذہ الرؤیة تا تلقائیاً دون تکلف أو تصنع؛ لأُن التکلف نقیض الابداعء قُبل 
الغایة لا یغنی عن ثُل الوسیلةق فالأدب فی الأساس قیمة جمالیة؛ ینبغی أُن تحجمع بین جمال الملضمون والأداء علی حد 
سواء؛ ' ٴفالأدیب ال مسلم حقاً هو الذي یحدد صلانتہ بالکون وا حیاۃ بحدود الاسلامء فینظر إلی الکون نظرة إُھانیة 
تری فیه صنعة صانع مبدع حکی فیقرأً آیات القدرۃ ٹی کل ما تقع عليه عیناہء ویستجلي دلائل الوحدانیة ٹی کل ما 
یصورہ ویفسر الظواھر والأحداث بمقتضی العقیدة التی اطمأن إلیھا قلب وھو یتعامل مع ال حیاۃ والأحیاء بجذا 
اللقیاس ولا تخرجه عنه رھبة ولا رغبةٴ”ػٴء معبرا عنھا بقالب فنی یسلب العقول والقلوب قي آپٍ یصیب کبد الحقیقة 
با خیالء ویصور الواقع بالعاطفةء ویعزف بلغتہ لحن الطبیعة. 

''مطلع ا حسن ضمیژ الشاعر طُوزُہ صبخ ال مال الباھر 

زادتِ احسنَ جالا نظرنّة زادت الفطرةً حبّا صنعته 

غزّد البلبل من تلحینه ضاء خذُ الورد من تلوینہ 

نارہ کل فراش کاویە قصص العشاق منە زاهیة'“ 
وإن کان من مات الأدب عامة القیم ا حمالیة فإنه لا یعنی بالضرورۃ الاقتصار علی ھذہ القیم دون القیم التربویق 
فالأدب عامة والإسلامی خاصة لا بد ان یزاوج بین ا جمال وا جلالء وإن کان ئل الغایة لا یغنی عن تُُل الوسیلة 
فحتماً إِن بریق الوسیلة لا یغنی عن معدنماء وقد أُدرك إقبال هذہ ا لمعادلة فعبر عنھا ببیت موجزء فقال: 
کل حق دون وجد حکمة وھو شعر إن يُصِبْ نار القلوب 
وقال اَضاً: 

"واری ا جمال جمیعہ ٹی ان تری ٹی سجدۃ للقوۃ الأفلاء 

وِلَنغمة من دون نار نفخة ما ا لحسن إلا با جلال ُا" 
کما لح إقبال کثیراً علی ھذا العنی فی أشعارہء فحذر من أن ینخدع الشاعر بغوایة الظھر فیٔغفل صفاء اللخبں 
فمثلّا هو لا یعجبه أشعار العجم بالرغم ما فیھا من بیان وسحر وجمالء لاُنھا خاویة المعنی فارغة القصدہ لا تدعو إلی 
أُمل أو تثیر مة فالصمت خیر من سحرھاء والسکوت أفصح من بیاتھا. 

کم بشعر الُجم من سحر ولکن منە سیفُ الذات ذو حلٍ کلیل 

صمث طیر الصبح أُولی من غناء إن سری باللحن ق الروض ذبول 

لیس ضریا ما یشق الطود إِن لم تر منه عرش برویز بمیل 
ومن مات الأدب الاسلامي البارزة أنه اأُدب یھذب النفوس ویسمو بغرائز ال حجسد إ ی صفاء الروح فلا یعرف اأدب 
ا چنس أو الغزل الصریحء الذي لا بخاطب إِلا الغریزۃة ولا یئیر إلا الشھوات: ولا بحرك إِلا النزوات؛ ذاك الأدب الذي 
ینحط بالانسان إپی عالم ا مادیة ا حیوانیۃء علی حساب الروح والعقل؛ ومن تم فالأدب أو الفن ا منبثق من التصور 
ال(سلامی للحیاۃ؛ لا یحفل کثیراً بتصویر لحظات الضعف البشري ولا یتوسع ٹی عرضھاء وبطبیعة ا حال لا یحاول أُن 
ییرزماء فضلاً علی أن یزیٹھا بحجة ان ھذا الضعف واقعء فلا ضرورة لإنکارہ أو إخفائہٴ'ٌ فالأدب الإسلامی لا 
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یھوي إلی ال جوانب السلبیة فی الیاۃ او عند الإانسانء بل ینطلق نحو ا لمشاعر الا جابیة فیفجر طاقاتھا ویکشف 
مکنوناتھاء وینشد حیاۃ راقیة تقوم علی القیم الفاضلة. 
ھھٰذا ینتقد إقبال الرؤیة الشھوانیة للفن والأدب التی تری فی الفن متعة حسیةء ولذة جسدیة والتی یکون من 
انعکاساتھا التشاؤم والقنوطہ إٍذ ان اللذة ال حسیة للا آئة فانیة ففي إحدی مقطوعات إقبال الشعریة 7 اُصحاب 
الفن فی ا مند لأنھم اتخذوا من الأنوثة مادة للآداب والفٹون فلم یروا ٹی ارأة إلا متاعا وٰ یروا فی ا حیاۃ إلا الكابة 
والقتامةء فیصفھم قائلاً: 

َثُلهھُم جَنازةً کا عشق وظلمة فکرھم للحي قبژ 

ومَوئَنھم بە نقشُ المنایا ولیس لفٹھم بالعیش خُبْرُ 

یم الو ٹی إیقاظ جس ودون ا جد یُسدّل منۂ سِنژ 

مسخر للأنوثة کل شی مم قَصصٌ وتصویڑ وشِعڑ“ 
وبدیلهً عن ھذا الفن الغرائري يأن الدب الاسلامی لیقدم ادا راقی یسکب عباته لیطھر القلب من أدرانه فیمتلأً 
عشقاً إِهی وصفا٤ٗ‏ ربانیاء بڑکی النفس ویطھر الروحء يأت الأدب الإسلامي لیضرب صفحاً عن نزوات العشاق 
وجوغمء یقدم إقبال مقطوعة شعریة بعنوان "الأدب'' فیقول: 

رأیث العشق یقفو الیوم نھجا من العقل الا ي القوم 

ولیس بُریق ماء الوجه ذلا علی عتبات محبوب غرم 

حا التقلید قی روح قدیم وأحیا الروح فی جسدِ قد“ 
وإحیاء الروح ٹی جسد الأمة مة أصیلة فی الأدب الإسلامي؛ الذي یقوم علی بث الأمل وإیقاظ ا ممم؛ وبالتالی نبذ 
لیس والإاحباط فالأدب الإسلامی دب بتّاء یرمي إلی بناء جیل مسلم واع ینھض بالأمة ومتطلباتھاء ویعید ھٰا 
لریادۃ والقیادة. 
وبالتالی فان الدب الاسلامی باعتبارہ مقوماً من مقومات النهضة الإسلامیة یتجه نحو الشباب ودورھم فی صناعة 
مستقبلء ویخاطب وجدائنھم وعواطفھم؛ فیلھب ماستھم ویفجر برکان حیوقم ویقف حائط صد للشبھات التي قد 
تشوش أُذھانحم؛ أو تربك عقوطٰم؛ یفندھا بلسان حکیمء وباأًسلوب أدیب؛ وقد کانت ھذہ السمة جوھر فلسفة إِقبال 
لحیاتیة والشعری “فخلاصة فلسفتہ أنحا اِسلامیة وتحمل فی ذراتھا طاقة البعث هذہ الأمة الراکدة وأضواء 
لاستکشاف وأشعة العرفة التی تزیل الظلمات والغیاھب: الناسجة خیوطھا حول هذہ اللة البیضاءو”٭*٭ 
ھذا الفکر الایجابی والفلسفة البناءة تری ٹی الم مخاض الأملء وٹی عتمة الظلمة نور الفجر. 

إن حباب الامال لا یرقص إلا فوق أمواج الألم 

واللہ ٹی حکمته علمنا ان انشراح الصدر قبله ام 
ھھذا بخاطب إقبال اللسلم مذکراً إیاہ بخیریتہ التی میٌ اللہ عليه باء وموقظاً إمانه للخدر فیقول: 

نت ید قدرة اللہ أیھا اللسلم وأنت لسانھا 

فھیا اخلق یقین ا ممة ولا تعش أسیر الأوهام 
فالملسلم ا حق مصلح اجتماعي یسعی إل ی تغییر الواقع نحو الأفضلء ولا یستسلم لمعوقات لا یعرف ال حضوع أو 
الرضوخ بل یعرف الإباء والشموخ؛ ثُجیل ا حنة منحة یقود ولا ینقادء فالملسلم الصادق بیحث عن الحلولء؛ ولا یفکر 
تی الأعذار نری ہذہ الئبرة القویة وھذہ الروح الیحابیة ٹی أبیات إِقبال مبثوثة وھذہ بعض الشواھد الشعریة نقتبسھا 
من أشعارہ '!ڈ: 
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٭ اممسلم الضعیف یعتذر دائماً بالقضاء والقدرہ أما للؤمن القوي فھو بنفسه قضاء اللہ الغالب وقدرہ الذي لا یرد۔ 
٭ إِذا اأحسن المؤمن تربیة شخصیته وعرف قیمة نفسہ) لم یقع قی العام إلا ما یرضاہ ویحبە. 
٭ إن اللؤمن إذا نادی الاآفاق بأذانہ أشرق العا م واستیقظ. 
٭ لست اعلم بالتاکید مصدر ھذا الصبح الذي یطلع علی ھذا العال م کل یوم ولست أعلم سرہ؛ ولکنی أعلم أُن 
لسحر الذي بھتز لە هذا العالم اللظلم وبولی بە لیل الإنسانیة الحالكء اِنما ینشاً بأذان اللؤمن الصادق. 
جمالیات الدب الاسلامی عند إِقبال: 
امتلك إقبال موهہبة شعریة فریدةء بجانب عقلیة فلسفیة مُنّقدةء تسکن ٹی نفس مؤمنة مطمثنة وھو ما لا یحتمع ٹی 
شاعر إِلا نادزاء ہذہ اللقومات ھی ما میّزت شعر إقبالء وأکسبته الصدارة فی العالم الاسلامی؛ وذلك لأن الفکرۃ إذا 
خرجت ق عبارة ساحرة أُثرت القلوب والعقولء ورفعت أقوامًا ووضعت أقواماء ومن المعروف أُن القبائل العربیة قدیما 
کانت تھنئ بعضھا بعضاً إذا نبغ فیھم شاعرء ویتباشر الرجال وتحتمع النساء یلعبن با لمزاھر؛ ولیس ذلك إلا لأنە 
حمایة لأعراضھم وتخلید مآثرھم وإشادة بذکرھمٴ”٭ فقد کان من أکبر مفاخر الشاعر العربي ان یرفع بشعرہ قبیلة خاملق 
أما إقبال فمن مفاخرہ أنه بنی دولة فیھا نمانون ملیون مسلم کان شعرہ من دعائمھاٴ'٭ ء فقد اصطفاہ اللہ تعا لی 
لاحیاء رسالة الڑسلام فُنّدب اإِقبال نفسه لتکون رسالة إنسانیة عالمیةء فاختار لتبلیغھا ”ٴلسان الدب ولسان الشعر 
ولسان الدب هو لسان الضمیر ولسان الذوق ولسان النفس المضطرمة المضطربة وقام برسالته خیر قیامء وأحدث 
تأثیرا من اأعمق ما عرف من التآأثیر فی الأدب والشعر؛ إنە اُنشأً مدرسة جدیدة فی الشعر وآأثر فی تفکیر الشعراء 
والأدباء وأحدث تراکیب جدیدة وأخیلة جدیدق ومعانی جدیدةٴ“'“. 
والسؤال الذي یطرح نفسه ما جمالیات شعر إِقبال التی جعلته َأسر القلوب ویخلب العقولء إلی ھذا الحد؟ 
اُشرنا فیما سبق إلی أُن تل الغایة لا یغنی عن تُُل الوسیل وتحقیق هذہ المعادلة هو ما منح إِقبال الریادة ٹی الدب 
الإسلاميء حتی بات نموذجاً ُتذی بە؛ ومثالاً بُقتدی بەء فقد استطاع إِقبال - علی سبیل الثال - ان یوظف النص 
القرآنی توظیفاً بلیغاً ٹی قصائدہ مما أضفی علیھا جمالاً روحانی سواء أکان ھذا التوظیف توظیفاً لفظًا أم معنوبًا۔ 
فالتناص القرآن عند إقبال م یکن جرد اقتباس للّیات أو استشھادء لکنە کان تناصاً یعتمد علی استلھام روح النص؛ 
والتدبر التام مقاصدہ ومرامیهء لیکون مفھوماً دلالیاً مغایر وھو ما یتطابق مع تعریفات التناص ي القوامیس الادبیة 
والنقدیة ا معاصرة؛ فالتناص کما عرفه جیرالد برنس ۳٥0‏ ۲۵1۹4 عی”ھو: العلاقة أو العلاقات القائمة بین نص ما 
والنصوص التی یتضمنھا أو یعید کتاہتھا أو یستوعبھا أو ییسطھاء أو بعامة بحوطٰاء والتی وفقاً ما یصبح مفھوماً۔ 
ٹی تقدیري اُن إقبال وفق ٹی استیعاب النص القرآنی وإعادة توظیفه لھا توفیقء وکیف لا وقد علمه أبوہ ان یقراً القرآن 
الکریم وكأنە أنرل عليهء فمن ینظر ٹی دیوان إِقبال بجد قصائدہ تفوح بروح القرآنء شکلاً ومضمونا وتدور نی فلك 
قضایاہ لا تحخرج عنه ولا تمیلء فقد استلھم إقبال قضایا القرآن وعبر عنھا ٹی جزالة وقوۃ مستمداً ھذہ ا جزالة والقوۃ من 
التعبیر القرآنیء اقراً معی ہذہ الاأُبیات من قصیدتہ النیابة الاهیة؛ لتری التناص القرآنیي شکلاً ومضمونا وکیف أضفی 
علیھا جمالاً علی جمال: 

نائب ا حق علی الأرض سعید حکمه فی اکون خُلَذٌ لا یییڈ 


ہو با جزہ وبالکل خبیر وبأمر اللہ ٹی الأرض أمیر 

ٹی فسیح الأرضي یمضي طاویا وعزہء هذا البساط البالیا 

ینجلي من فکرہ مثل الزھر غیر ھذا الکون أُکوان أخر 

يىضج الفکرۃ فینا بالضَّغْ ُُرج الأصنام من بیت ال حر 
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رن عوڈ القلْبٍِ من مضرابہ َقظٌ فی ا حق نومان بە 

باعثٌ فی الشیب ا حان الشباب ناشر قی الکون الوان الشباب 

هو فی الناس بشیر ونذیر وھو جندي وراع وأمیر 

مقصد من (علّم الأما) ھُوہ سژ (سبحان الذي أأسری) مُوہ 

ثحضژ من تحتہ طرف الزمان حینما سك منە بالعنان 

ییعث الأرواح منہ قول (قُم) وہي إلی أبدانھا مثل الژمم 

ذاته تتبع ذات العالم سطوةً فیه نجاة العالم 

ییعث المیثٌ باإعجاز العمل قَيّم الأعمال منە بدّل 

لس پر مت 

جدّد الڈّنیا بتفسیر جدید عمّر الرؤیا بتعبیر جدید 

کولہ اللکنونُ أسراژ ا حیاۃ نغمة بٛضمر مزمارژ ا حیاۃ 
فالقضیة الأساسیة فی القصیدة هي خلافة الإنسان ٹی الأرض الستمدة من الأمر الاھیء "إق جاعِل فی الْأَرْض 

َلیف' [البقرۃ: 30] ومسٹولیتہ ٹی عمارۃ الأرض القائمة علی التوحید الخالص للہ "یاقؤم اغبْدُوا الَه مَا لَکُمْ مِن إِلهِ 
و مو أَنْشَأَكُم مِن الأزض وَاسْتَمْمَرَكغ ھا فَاْمَغْوزوۂ ٹم وٹوا إِلیہ إ٥‏ رئی قَریب نیب" [ھود: 61] 
ھذا من ناحیة التناص العنوي؛ أُما التناص الظاھري للّیات؛ فتکرر ثي ثلائة مواضع: 
الأول والغانی قی قوله: 
مقصد من (علُم الأما) ہُوہ سژ (سبحان الذي أسری) مُوّہ 
حیت تناص (علم الأما) مع قوله تعالی 'وعلم آ الكمَء کُلَھا عَرَضَیۂ ضَهُمْ عَلَى الْمَلَايِكَة فَقَال اَنْثونِ بِأَمَاءِ َولَاِ 
ِنْ كُنممْ صَادِقِینَ 317): لّوا سُبْحَائَكَ لػ کت تا إِل ما عَلَمْتَتَا ِلْكَ أَنْتَ العِيمْ کیم (32) قَال یَاامَمْ نم 
يأََائِهغ فلا ام بأمَايھغ قَال 1 أَفُن لُک ِب َعْلَمْ غیْبَ الََمَاواتِ َالْأَزَض وََعْلَمْ مَا تُبْدُونَ وَمَا كُنْتْم 
تُكْتْمُوں(33)' [البقرة: 31 - 33] 
وتتاص (سبحان الذي مت مع قوله عز وجل "سُبْحَانَ النِي أُسْری بِعَبَلْہِ اذ سن الْمَ تد الحرام لِل الع 
الْقْصَی النِي بَاركتا ے حَلَه لِنيَةُ مِن آیَابتا إنَه هُو الٌِمِیغ الَصی؛'"' [الاسراء: 1] 
والثالث ٹی قولەه: 
ییعث الأرواح منه قول (ِقُم) وھي إ ی أبدانا مثل ا 
وقد تتاص مع قوله تعالی "یَاأَیُھا لمج (1) تع فائِز (2) وَركك مُكبّڑ (3) وَثَابِك مَطَھَز (4) وَالجْز تَامْجز (5) 
ولا گن تعتکیڑ (6) ولرک فامنیڑ (7) ' [للدئر: 1 - 8] 
م یت تناص ھذہ الأیات اعتباطاً من قیّل إقبالء وعلی العکس هو اختیار قصديء بؤکد علی الثقافة الشرعیة لاقبال 
ووعی بمسٹولیات الدعوة ومتطلباتھاء 
فالآیات الثلائة تمثل أرکان الدعوۃ الاسلامیة التی بجب أُن تقوم علی: 
العلم الشرعي الذي یشیر إليه التناص الأُول 
2. العون والمدد الاٹھی الذي یشیر إليه التناص الٹانی 
3. وأخیراً التبلیغ وأداء الرسالة الذي یشیر إليه التناص الثالث. 
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وننتقل الن إ ی ملمح بارز من ملامح جالیات الأدب الاسلامی عند إقبالء ألا هو استدعاء الشخصیات التاریخیة 
وتوظیفھا ٹی النص الشعري؛ واستدعاء الشخصیات التاریخیة أو التراثیة یقصد بہ ””استخدامھا تعبیریاً ‏ حمل بُعد من 
أبعاد تحربة الشاعر ا معاصرء أي انھا تصبح وسیلة تعبیر وإیحاء ٹی ید الشاعر یعبر من خلاهھا - أو یعبر بھا - عن 
رؤیاہ اللعاصر 25 
والناظر فی شعر إِقبال بیجدہ اکثر من الاستدعاء وتوظیفه ٹی قصائدہ حتی لا تکاد تخلو قصیدة من قصائدہ إلا 
وتضمنت ووظفت شخصیة تاریخیة أو اکٹر؛ ویرجع ذلك إلی سببین - من وجھة نظري - : 
أُوما: ثقافة إقبال الواسعة فھو یتقن عدة لغات منھا الأوردیة والفارسیة والانحلیزیة والعربیة وغیرھا۔ 
وثانیھما: القیمة الفنیة وا حمالیة لتقنیة الاستدعاء فالاستدعاء هو لیس جرد ا حدیث عن الشخصیات التاریخیة أو 
التراثی أو مجرد سرد وزج لأماء وأحداث بل هو توظیف للذاکرۃ ا جماعیةء والعقل ا جمعی؛ الاستدعاء تکئیف 
للمعانی وشحن للدلات: واقتصاد ٹی الکلمات؛ والشاعر المبدع من یستفید من ذاکرۃ الأمة لتفسیر الواقع وصناعة 
الملستقبلء وقد کان للإقبال باغٌ ٹی هذا اللضمارء انظر لقوله: 

ھا الشادي بقرآن کریم وھو فی رکن من البیت مقیم 

قم وأبلغ نورہ للعالمین قم وأ معه البرایا اجمعین 

إِن تکن فی مثل نیران الخلیل ا مع النمرود توحید الخلیل 
حقاً لقد جمعت مذہ الأبیات فأوعت, جمعت الغایة وأوعت الوسیلةہ إِن تکن فی مثل نیران ا خلیل استدعاء تام لقصة 
إبراھیم عليه السلامء وذروۃ الابتلاء والتمحیص, والعقبات التی تقف فی طریق رجال الدعوۃ وأأصحاب الرسالات؛ 
والتی تزیدھم إصرارا وثباتاً علی ا حق؛ ولا تمنعھم مطلقاً عن التبلیغ؛ لذا یسمعون النمرود وکل ظا م کلمة التوحید 
ورسالة التوحید ونور التوحید. 
بیت شعر لخص قضیة الدعوۃ ومنعطفاتھاء بیت واحد استدعی سیرة إبراھیم الخلیلء وما لاقی ثی سبیل الدعوۃ من 
قوم بیت واحد استدعی سیرۃ الخلیل مع النمرود بیت واحد استدعی خلفیة ثقافیة راسخة فی عقل الأمة بید أنە 
م یقف عند استدعاء ا ماضي والتاریخء بل تحاوزہ للواقع والحاضرء وِكأن الاستدعاء استحضار للطاقة الکامنة فی 
النفوس ا ؤمنة وکأنہ إیقاظ لإبمان خدر جذوۃ أوقدھا ال خلیل عليه السلام. 
نکتفی بمذا اللثال للدلالة علی جمالیات الاستدعاء للشخصیات التراثیة فما أکٹر الأمثلةق التی تفوح جمالاٌ وتکتسی 
عبیراء ولو تتبعناھا لنفد العمر قبل ان تنفد فھذا غیض من فیضء فلله درہ من شاعر خدم الاسلام بقلبه ومدادہ. 
ااتمة: 
ان بجمع شاعر بین ا موهہبة الشعریة وا حکمة الفلسفیة فھذا - فی حد ذاتہ - إنجاز یستحق الدراسة والبحث؛ فما 
بالك ان تکون موہبة شعریة ت<حمع بین حکمة فلسفیة وعقیدة اإسلامیة لقد کان إِقبال ولا زال الأب الروحي لاأدب 
الإسلامی؛ والمؤسس الأول نظریاً وتطبیقی فإن م یکن فی الدب الإسلامی المعاصر سوی إبداعات إِقبال لکفی. 
وإنی أنتھز هذہ الفرصة لاُدعو شعراء وأدباء الدب الاسلامی نی ان بحذو حذو إقبالء فیکتبون ما تحیش بە 
صدورعمء وما تفیض بە عواطفھم؛ بعدما أُن تکون تشربت الْعَيْدَة الاسلامیة فکراً وسلوکا لتکون إبداعاتھم صادقة 
الوجدانء ملتھبة المشاعرء غیر متکلفة ولا مصنوعةء فان ما خرج من القلب وقع ق القلب؛ أو کما قال إقبال نفسە: 
”إن ا حیاۃ لا تستطیع أن تُُهّل ما حوطا حتی یکون تَبَدُل ٹی أعماقھاء وإن عالاً جدیداً لا یستطیع أن یتخذ وجودہ 
الخارجي حتيی یوجد فی ضمائر الناس قبلػًٗ“ '' فالبدع الإڑسلامی شعراً أو نثاً لا بد أُن ینفعل بما یکتبء وھذا 
الانفعال لا بد أن یکون انفعالاًً صادقاً فنیاً ووجدانیاً۔ 
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فالأدب الإسلامی لا یعنی تناول موضوعات اِسلامیة فحسب أو استخدام الألفاظ والمعانی والتراکیب القرآنیةء بل 
یعنی 'التاثر بالبیان القرآتی تأثراً کلیاً شمولیاً صیاغةً وفکراً وشعوراً والتزاماً بمنھج التصور الاسلامي وخصائصہٴ ''والا 
کانت النتیجة عکسیة تُسےء اکثٹر مما تفید فالتأثر الشکلی ینزلق بالأدب الإاسلامي إلی هاویة الخطاب ا باشر 
وإلی بلادة اللشاعر الجافة وٹی أحسن تقدیر ینزلق بە إلی زخرفة لفظیةء وزینة شکلیة فیکون مثله کمٹل الرنحانة ریحھا 
طیب وطعمھا مر. 
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السابق: ص3 

1 السابق:ص82 

عبد الوهاب عزام: محمد إِقبال سیرتہ وفلسفتەء وشعرہ؛ مؤسسة ھنداوي للتعلیم والثقافة - القاھرۃ ء 2014ء ص145 
سید عبد ا ماجد الغوري: دیوان محمد إقبالء ج1ء دار ابن کثیر دمشق - بیروت؛ ط الثالثة 2007ء ص255 
السابق:ص151 

ابو ا حسن علی الندوي: نظرات فی الأدبء دار البشیرء عمان - الاُردنء ط الغانیةء 1997ء ص 113-104 

السابق: 0ت 


1 
2 
3 
4 


الرجع نفسہ: ص 21 

الرجع نفسه: ص 107 

٦‏ جیب الکیلانی: مدخل إلی الأدب الإسلاميء ص16 

سید قطب: ثي التاریخ فکرۃ ومٹھاجء ص28 

عبد الرمن رأفت الباشا: نحو مذھب إِسلامی ىی الأدب والنقد ص73 

20 سید عبد الماجد الغوري: دیوان حمد إقبالء 105/2 

2سبی:258/1 

کین الکیلانی: مدخل إ ی الأدب الإسلاميی؛ص120 

ابو الحسن علي الندوي: نظرات ف الدب ص 104ء وروائع إقبال ص 46 

21 سید عبد ا اجد الغوري: 82 

مصطفی عبد الواحد: من مات الأدب الإسلامیء سلسلة دعوۃ الحق, ع 128ء 1993ء رابطة العالم الإسلامی؛ مکة الکرمق ص23 
6 سید عبد ا ماجد الغوري: دیوان حمد إقبالء 149/1 

سید قطب: فی التاریخ فکرۃ ومٹھاج ص16 

کَّ سید عبد الماجد الغوري: دیوان حمد إقبالء 103/2 

سابق:87/2 

نجیب الکیلان: إقبال الشاعر الثائرہ مؤسسة الرسالة - بیروت: الطبعة الثانیة 1980ء ص53 
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31 


32 


33 


34 


35 


36 


37 


38 


انظر: روائع إقبالء ص57 
انظر: ابن رشیق القیروانیء العمدةۃ ی حاسن الشعر وآدابی ج1 تحقیق حمد حبي الدین عبد ا حمیددار ا چیل بیروت؛ ط 


الخامسةء 1ءء ص65 


علي الطنطاوي: فصول ى الثفافة والأدبء دار المنارۃ -- جدة ء الطبعة الأویء2007ء ص262 

أبو ا حسن علي الندوي: نظرات ىي الأدب؛ ص 107 

اللصطلح السردي: ترجمة عابد خزندار اٹ جلس الأعلی للثقاف القاھرةء الطبعة الأولی 2003ء ص117 

علي عشري زاید: استدعاء الشخصیات التراثیة ٹی الشعر العربي المعاصرء دار الفکر العربی - القاھرةء 1997ء ص13 

سید عبد الماجد الغوري: دیوان حمد إقبالء 258/1 

صابر عبد الدایم: الأدب الإسلامي بین النظریة والتطبیق؛ دار الشروق - القاھرةء طالثانیة2002ء ص9 

این رشیق القبروانیء العمدة ٹی محاسن الشعر وآدابہ تحقیق محمد محبي الدین عبد ا لحمید: دار ا جیل ‏ بیروت ط ال حامسةء 1981. 
أبو الحسن علي الندوي: روائع إقبال: دار الفکر <مشق ط الاُولیء 1960. 

أبو الحسن علي الندوي: نظرات ىي الدب دار البشیرں عمان < الأُردنء ط الثانیةء 1997. 

جیرالد برنس: المصطلح السردي؛ ترجمة عابد خزندارء ا جلس الأعلی للثقافةء القاھرةء الطبعة الأُوی 2003. 

سید قطب: فی التاریخ فکرۃ ومٹھاج دار الشروق - القاھرة الطبعة الثامنةء 2001. 

صابر عبد الدایم: الدب الإسلامي بین النظریة والتطبیقء دار الشروق ‏ القاھرةء طالثائیة2002. 

عبد ال من رأفت الباشاء نحو مذھب إِسلامي ىي الدب والنقدء دار الدب الڑسلامیء القاھرةء الطبعة العاشرةء 2012. 
عبد ال رمن رأفت الباشاء نحو مذھب إِسلامی ىي الأدب والنقدء دار الدب الإاسلامی- القاھرةء الطبعة العاشرةء 2012. 
عبد الوهاب عزام: حمد إقبال سرتہ؛ وفلسفتہء وشعرہء مؤسسة ھنداوي للتعلیم والثقافة ‏ القاھرة ء 2014. 

علي الطنطاوي: فصول ى الثفافة والأدبء دار المنارۃ - جدة ء الطبعة الاأویء؛2007. 

علي عشري زاید: استدعاء الشخصیات التراثیة ٹی الشعر العربی ال معاصرء دار الفکر العربی - القاھرةء 1997. 

سد إقبال: دیوان محمد إقبال الأعمال الکاملةء إعداد سید عبد ا ماجد الغوري دار ابن کثیر دمشق - بیروت؛ ط الثالثة 2007. 
مصطفی عبد الواحد: من مات الأدب الاسلامی؛ سلسلة دعوۃ الحقء ع 128ء 1993ء رابطة العالم الإسلامي؛ مکة المکرمة. 
میجان الرویليء وسعید البازعی؛ دلیل الناقد الأدبيء الرکز الثقافی العربيء الدار البیضاء < الغربء ط القالئةء 2002. 

نجیب الکیلانی: إقبال الشاعر الثائر مؤسسة الرسالة - بیروت: الطبعة الغانی 1980. 

نجیب الکیلانی: مدخل إپی الأدب الإاسلامیء کتاب الأمة عدد (14) ء وزارة الأوقاف والشٹون الإسلامی قطرء 1407ھ. 


ولید قصاب: دیوان عبد اللہ بن رواحه ودراسة ٹی سیرته وشعرہہ دار العلومء 1981. 
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